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CAVALCANTI, Maria Laura Viveiros de Castro. Reconhecimentos: antropologia,
folclore e cultura popular. Rio de Janeiro: Aeroplano, 2012. 384 p.

Mauricio Silva
Universidade Nove de Julho — Brasil

Em seu livraA sociedade sem relato: antropologia e estética da iminén-
cia, Néstor Garcia Canclini (2012, p. 125) afirma de modo taxativo: “a melhor
pesquisa antropolédgica ndo é a que descreve uma tradicéo e Ihe atribui concei-
tos (‘cultura nacional’, ‘folclore’, ‘arte popular’), mas a que oferece um mapa
da estrada onde essa paisagem e seus nomes vao mudando”. Este poderia ser
o ponto de partida, mas também, a depender da leitura que se faca dele, o pon-
to de chegada do mais recente livro da antropéloga Maria Laura Viveiros de
Castro CavalcantiReconhecimentos: antropologia, folclore e cultura popu-
lar. Com efeito, refletindo sobre conceitos tao fluidos como esl/tea na-
cional, folclore ou arte popular, @ autora nos apresenta um panorama seguro
e denso dos estudos antropoldgicos relacionados a tais conceitos, situando-os
(para mantermos a ideia de Garcia Cancliniyynpa da cultura brasileira,
além de resgatar a histéria dagadas que o perfazem.

Afirmando, assim, que o interesse pela antropologia e pelas ciéncias so-
ciais tem crescido bastante no Brasil dos ultimos anos, a autora aborda uma
parte dos estudos sobre a religiosidade afro-brasileira, dentro da extensa pro-
ducgéo acerca da presenca do negro no Brasil, conferindo especial atencdo a
perspectivas que, de algum modo, criticaram a formacgéo de religides afro-
-brasileiras (como a umbanda e a macumba), em favor de formas supostamen-
te mais puras (como o candomblé). Nesse sentido, analisa a producao de Nina
Rodrigues, inaugurador dessaegflo O animismo fetichista dos negros da
Bahia, 1900), cujos estudos resultam nuglicidade: por um lado, revela-

-Se preconceituoso ao extremo; por outro, contribui para o reconhecimento
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da existéncia de um conjunto de crencas e praticas religiosas dos negros es-
cravizados no Brasil; além disso, seus estudos destacam-se pela comparacédo
das religibes aqui presentes com as religides africanas, pela descri¢do de seus
cultos. Analisando, em seguida, a obra de Artur Ramos, que atualiza os mé-
todos de investigacdo do material coletado, a autora lembra que, para ele,
0 negro nédo seria incapaz para a civilizagdo (como queria Nina Rodrigues),
mas atrasado em cultura; Artur Ramos teria, segundo a autora, trazido para o
estudo do sincretismo religioso no Brasil a perspectiva psicanalitica. Sobre
Edison Carneiro, a autora ressalta seus estudos acerca da integracdo do mode-
lo religioso nagd com outras formas religiosas afro-brasileiras, com destaque
para dois tipos de cultos originados desse contato: a macumba e a umbanda.
Finalmente, em Roger Bastidés(religiées africanas no Brasil, 1971), que

situou o0 tema em novos quadros tedricos, a autora ressalta sua preocupacao
com o sincretismo religioso, para ele um fenbmeno de aculturacdo, atualizan-
do a abordagem, num grande esforco interpretativo da génese de determinadas
formas religiosas; nesse contexto, enquanto para Bastide o candomblé seria
o resultado da busca pela preservacdo de um mundo comunitario, a macum-
ba e a umbanda representariam a perda de valores tradicionais e de unidade
cultural (macumba) e a mescla de elementos religiosos africanos, indigenas e
cristdos, dentro de um contexto de urbanizacdo da sociedade brasileira e forte
influéncia do espiritismo (umbanda). A autora conclui que, pelas obras ana-
lisadas, o resultado é uma viséo de certo modo preconceituosa em relagéo a
umbanda, tida como o resulta@teurpado de um sincretismo religioso, frente

a formas supostamente mais puras e legitimas.

J& em “Os estudos de folclore no Brasil”, produzido com outros pes-
quisadores, Cavalcanti procura, entre outras coisas, abordar a constituicdo e
insercdo dos estudos de folclore (“conjunto de obras intelectuais e de iniciati-
vas institucionais que comecam por volta de 1870 e chegam até 1960”, p. 73)
na historia intelectual do Brasil, num exame que leva em conta as catego-
rias internas desse campo de estudo. Segundo os autores trata-se de uma area
de conhecimento que, desde seu inicio, estabeleceu estreitas relacdes com o
contexto intelectual da Europa, levando os primeiros folcloristas brasileiros a
seguir objetivos semelhantes aos pesquisadores europeus, inspirando-se ora
em autores que retratavam costumes populares, colecionando ecaladsifi
objetos, em geral n&o literarios (século XVII), ora em autores que buscavam,
em geral em fontes literarias, a singularidade de cada nacao (século XIX).
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No Brasil, foi Silvio Romero praticamente o fundador desses estudos, apre-
sentando “uma visdo mais cientéi e racional da vida popular” (p. 84);
adepto do positivismo, transportou para os estudos do folclore essa ideologia
cientificista. Mas tarde, Amadeu Amaral retoma o trabalho de Silvio Romero,
criticando o diletantismo com que os estudos (e a coleta de material) acerca
do folclore era feito. Mario de Andrade, por sua vez, buscou institucionalizar
os estudos do folclore, atacando assim, ainda mais, o diletantismo na area,
aproximando-os dos estudos socioldgicos, antropoldgicos e histéricos, pre-
sentes no ambiente universitério.

A autora estuda também a atuacao de Florestan Fernandes junto aos es-
tudos do folclore: comeca afiando que, em geral, os estudos sociolégicos
e antropolégicos que lidam com a cultura popular referem-se a 6Gtica reduto-
ra do folclore, destacando a necessidade de considerar o contexto social e o
sentido/funcdo dos fendbmenos populares. Os estudos de folclore, contudo, ja
estavam mais ou menos consolidados quando a sociologia e a antropologia se
institucionalizavam por meio das universidades. Com o surgimento da Escola
Paulista de Sociologia (representada por Florestan Fernandes), as ciéncias
sociais passaram a ocupar uma posi¢cdo hegemonica no contexto brasileiro,
criando uma situacéo de tensédo com os folcloristas e suas instituicdes (como
a Comissao Nacional de Folclore, 1947), que seguiam modelos distintos de
ciéncia e conhecimento, levando, inclusive, a uma espécie de marginalizacéo
dos estudos folcloricos no Brasil.

Embora trate de vérios outros temas relacionados ao folclore a cultura
popular no Brasil (como os estudos de folclore maranhense ou os folguedos de
boi no Brasil) e aborde a obra de alguns antrop6logos com mais egeadi
(como a producéo de Roberto DaMatta e de Maria Isaura Pereira de Queiroz),
seu livro ganha maior importancia no estudo que faz sobre a producédo de
Oracy Nogueira, responsavel pela conjuncao acertada entre antropologia e so-
ciologia; nesse sentido, Cavalcanti dedica especial atencéo os primeiros anos
de producgdo académica de Oracy Nogueira, com destaque pataeseatle
Campos de Jorddo e outras obras que tratammeconceito de cor no Brasil.

Trata-se, enfim, de um livro que vale a pena ser conhecido tanto por
especialistas da area (que nele descobrirdo abordagens mais aprofundadas de
autores e de conceitos préprios da antropologia brasileira) quanidepot-
tes (Que nele encontrardo um panorama mais geral dos estudos antropolégicos
ligados ao folclore brasileiro, sobretudo no século XX). Sobre este ultimo
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aspecto, alias, apenas a titulo de ilustracdo de como a autora maneja os dados
histéricos relacionados a antropologia nacional, Cavalcanti divide a trajetéria
da antropologia no Brasil em trés periodos: de fins do século XIX as décadas
de 1930/1940, periodo dos antecessores, com destaque tanto para a producao
heterogénea de um Nina Rodrigues ou um Euclides da Cunha quanto uma
producdo mais especializada de um Gilberto Freyre e um Sérgio Buarque
de Holanda; de 1930/1940 até a década de 1960, com a institucionalizagéo
do ensino superior, destacando-se a criagdo da Escola Livre de Sociologia
e Politica (1933) e a Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
USP (1934), entre outras; e a partir de 1960, periodo de cria¢do dos cursos de
pés-graduagédo, como o Programa de P6s-Graduagédo em Antropologia Social
(Museu Nacional, 1968).
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